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Кыргыз Республикасынын Улуттук илимдер академиясынын академик 
А. А. Алтмышбаев атындагы Философия институтуна жана Ж. Баласагын 
атындагы Кыргыз улуттук уииверситетиие караштуу философия 
илимдеринин доктору (кандидаты), маданият таануу жана искусство 
таануунун кандидаты окумуштуулук даражаларды изденип алуу y4Yh 
жазылган диссертацияларды коргоо боюнча TYЗYЛГ0H Д 09.22.657

Эксперттин аты-жону: философия илимдеринин доктору Токоева Гулдана 
Самидиновна
Акматов вмурзак Сарытайовичтин 09.00.11 -  социапдык философия адистиги 
боюнча философия илимдеринин доктору окумуштуулук даражасын изденип 
алуу y4Yh жазылган «Философиялык антропология алкагындагы гуманисттик 
парадигмалардын социожаратылыштык жана социомаданий табияты» атгуу 
диссертациялык ишин карап чыгуу менен твмендегу корутундуга келди:

1.Диссертациялык кецешке диссертацияларды коргоого кабыл алуу 
укугу берилген адистикке иштин дал келиши.
Сунуш кыльшган докторлук диссертациялык иш Д 09.22.657 диссертациялык 
кецешинин профилине туура келет.

Иште Д 09.00.11 -  социалдык философия адистигинин паспортуна жооп 
6epYY4Y философиялык антропология алкагындагы гуманисттик 
парадигмалардын социожаратылыштык жана социомаданий табиятына 
социалдык философия ареалында концептуалдуу талдоо жургузулгон.

2. Иштин максаты катары -  салыштырмалуу соцку илимий тармак -  
философиялык антропологиянын абстрактуулуктан конкреттуулукк© багыт 
алган концептуалдык мацызын, имманенттуу социалдык-тарыхый табиятын 
тастыктоо аркылуу социожаратылыштык жана социомаданий шартгалган жаны 
гуманисттик парадигмаларды ырааттуу изилдее эсептелет.

Коюлган максат диссертацияда темондегу милдеттерди аткаруу менен 
чечилген:

1. изилдое обьектсинин учурдагы теориялык децгээлин аныктоо 
максатында философиялык антрополгия багытындагы илимий- 
изилдоолерге аналитикалык синопсис жургузуу»



2. кыргыз профессионалдык философиялык эмгектериндеги 
анторопологиялык сегменттердин логикалык жана семантикалык 
езгвчелуктерун; кыргыз кыртышындагы антропологиялык мунездегу 
философемаларды айкындоо;

3. философиялык антропологиянын фундаменталдык илимий 
жоболорунун социотабияттык жана социомаданий факторолорун конкреттуу- 
тарыхый ыкманын негизинде аныктоо;

4. философиялык антропологиянын башка маанилеш илимий 
тармактардан айрымаланган концептуалдык манызын жана логикалык табиятын 
теориялык рефлексия катарында тастыктоо;

5. гуманизмдин типологиялык езгвчелуктерун жана социомаданий 
парадигмаларын айкындоо;

6. адам мацызын жана табиятын антропологиялык тариздеги 
философиялык модель катары интерпретациялоонун мазмундук талаасьш соцку 
илимий концепт катары чечмелее;

7. адам парадигмасынын соцку мезгилде сунушталган 
трансгуманисттик долбоорун жана этикалык доктринасын аксиологиялык 
(баалуулук) кубулуш, праксиологиялык аракет катары реконструкциялап, 
аталган антропологиялык концепциялардын логикалык табиятын ырааттуу 
талдоо;

8. философиялык антропологиянын алкагындагы гуманисттик 
парадигмалардын онтологиялык контексттерин -  социожаратылыштык жана 
социомаданий шарттарын моделдештируу аркылуу алардын эпистемалык 
табятын аныктоо.

Изилдеенун объектисинин диссертацияда коюлган максаты менен 
милдеттерине дал келиши:

Изилдеенун объектиси изилдееле коюлган максатына жана милдеттерине 
дал келет

Изилдеенун методдорунун диссертацияда коюлган милдеттерине дал 
келиши

Философиялык антрпология алкагындагы гуманисттик парадигмалардын 
социожаратылыштык жана социомаданий табиятын адекваттуу аныктоо 
максатында конкреттуу-илимий: анализ жана синтез; салыштырмалуулук; 
феноменологиялык; экзистенциалдык; тарыхый-логикалык; абстрактуулук жана 
конкреттуулук; аксиоматикалык ж.б. методдорду колдонгон. Коюлган максатка 
жараша милдеттер аткарылган.



Диссертациялык иштин актуалдуулугу. Адам табияты менен мацызын, 
анын социалдык-биологиялык жана рухий ебелгелерун, генезиси менен 
эволюциясын, изилдеген илимий тармактын соцку теориялык бедели -  жогорку 
децгээлдеги концептуалдык модели -  философиялык антропология болуп 
саналат. Ал адам табияты менен мацызын, анын болумушка, тиричиликке, ой 
жугуртуу менен акьш-эске жана эмоцияга карата болгон купуя мамилелерин 
иликтеп, азыркы адамдьш социалдык-философиялык портретин тузууге 
жендемдуу.

Философиялык антропология алкагындагы социалдык философиянын 
концепт-аппараты езуно ой жугуртуунун универсалдуу мунездегу 
философиялык категориялар менен формаларды камтып турат. Анда: адам жана 
коом, маданийлуулук менен табийгыйлуулук, социалдык аракеттер менен 
социалдык мамилелер, эркиндик менен кез карандылык, жуурулушу менен 
конфликт, елум менен елбестук, бакыт менен бактысыздык, суйуу менен 
махабат, кумар менен ырахат, жаштык менен карылык, енугуу менен чегинуу, 
кайгы менен кубаныч, екунуч менен суйунуу, арман менен ийгилик, кусалануу 
менен сагыныч, эргуу менен толкундануу, убакыт менен мейкиндик, кырдаал 
менен абал, тандоо менен аргасыздык, тобокелчилик менен маргиналдуулук, 
жашоо образы менен жашоо кыймылы, коммуникация ж.б.у.с камтылган. 
Айрыкча философиялык антропологиянын проблематикасында универсалдуулук 
менен уникалдуулуктун экилтик кесилиши негизги мааниге ээ. Ал адам 
табиятына берилуучу априордук жана тоталдык формадагы генетикалык 
шарттулук менен социомаданий нормаларды, турмупггук катастрофалар менен 
жашоо мацызын, социалдык аргасыздык менен индивидуалдык эркиндикти 
камтып турат. Мындан сырткары тигил же, бул социумдун ар кандай социалдык 
залалдуулуктардан, глобалдуу проблемалардан, айрыкча социалдык- 
экологиялык терс кубулуштардан сактануунун, эгерде андай кубулушка 
кириптер болгон болсо, андан арылуунун методологиялык маселелерин 
уйренууге жардам берет. Азап чегуучу же, кризистик абалдагы социумдун 
жашоо дуйнесу женундегу идеялардын философиясын тузуп, аларды женге 
салуунун философиялык жоболорун тузууге жендемдуу. 0згече адам 
болмушунун кеп турдуулугун: анын этникалык, аймактык, тектик, курактык, 
тарыхый, табийгый-менталдык жана индивидуалдык езгечелуктерун жалпы 
адамдык алкак менен айкалыштырып кароодо интерпретациялоого кемек бере 
алат. Бул процессте жеке адамды коомдук жалпылоо тенденциясы, же, бардык



эле адамдарды бирдей баалоо тушунугу оц жана терс натыйжа берээри езунче 
маселе. Анткени, жашоо до бакытка умтулуудагы социалдык-укуктук бирдей 
тендештируу аракети социалдаштыруу контекстинде максатка ьшайыктуу келсе, 
ошол эле учурда ар бир адамдын уникалдуу табиятын, андагы кайталангыс, ез 
алдынчалык адамдык касиет-баалуулуктарын тааныбагандык терс натыйжага 
алыш келээри анык. Жогоруда учкай белгиленген концептуалдык жагдайлар 
диссертациянын илимий-теориялык актуалдуулугун таасын айгинелеп турат.

3. Илимий натыйжалар
Иште философия илиминин енугушу учун жогорку мааниге ээ 

темендогудей илимий негизделген жацы теориялык натыйжалар келтирилген:
3.1.Иштин диссертациялык изилдеелерге коюулуучу талаптарга 

жооп бере турган жацылыгы. Азыркы мезгил жана мейкиндиктин кооптуу 
континууму менен учурлаш, соцку геосаясий тилкелердин озгече кырдаалы 
менен шартталган философиялык антропологиянын мацызы, анын 
социожаратылыштык жана социомаданий табияты конкреттуу гуманисттик 
типологиянын, гуманисттик парадигмалардын, трансгуманисттик долбоордун 
жана этикалык доктринанын алкагында изилденгендиги менен шартталган.

Диссертациялык изилдеелерге коюулуучу талаптарга жооп бере турган 
жацылык катары мунезделген жагдай теменку концептуалдык констаталар 
аркылуу конкреттештирилди:

1-жыйынтык. Ынанымдуу. Анткени, диссертант тарабынан 
философиялык антрополгия ареалында, анын ичинде кыргыз профессионлдык 
философиясында екум сурген гуманисттик мунездегу адам мацызына арналган 
илимий-изилдеелерге аналитикалык талдоо жургузулуп, алардын теориялык 
дараметтери ынанымдуу тастыкталган.

2-жыйынтык. Ишенимдуу. Себеби, автор тарабынан кыргыз 
кыртышындагы ойлом материалдары аркылуу протоантропологиялык 
философемалардын социалдык-философиялык сегменттери ишенимдуу жана 
аргументтуу дааналанган.

3-жыйынтык. Негиздуу жацы. Анткени, изденуучу философиялык 
антропологиянын онтологиясын ебелгелеген социотабиятгык жана 
социомаданий факторлорду гносеологиялык рефлексия иретинде талдоого алып, 
аларды болумдук кубулуш катары негиздуу тастыктоого жетишкен.

4-жыйынтык. Логикалык жацы. Диссертант ез изилдеесунде 
философиялык антропологиянын концептуалдык манызы менен логикалык 
табиятын азыркы кепкырдуу геосаясий кырдаалдын опурталдуу алкагында адам



мацызын обьективдуу андоонун адекваттуу формасы экендигин концептуалдуу 
айгинелеген.

5-жыйынтык. Жетшшуу жацы. Анткени автор, диссертацияда 
белгилегендей, гуманизмдин типологиялык езгвчелуктерун даанапаган 
теориялык жоболордун социомаданий табияты менен парадигмалык концепт- 
белгилерин жеткиликтуу айкындоого жетишкен.

6-жыйынтык. Ынанымдуу жацы. Себеби изденуучу гуманисттик 
парадигмаларды талдоого алып жатып, “адам м а ц ы з ы  жана табияты” деп аталган 
заман менен учурлаш антропологиялык парадигманын мазмундук тилкесин 
тушунук-тушунумдердун алкагы катары аныктап, чечмелей алган.

7-жыйыитык. Концептуалдуу жацы. Анткени, диссертант тарабынан адам 
парадигмасынын трансгуманистгик долбооруна жана анын этикалык 
доктринасына аксиологиялык талдоо жургузулуп, анын праксиологиялык 
мацызы ачылып берилген. Адам парадигмасынын трансгуманистгик 
долбоорунун жана анын этикалык доктринасынын турмуштук баалуулктары, 
андагы “кунгей-тескей” ецуттеру концептуалдуу талдоого алынган.

7-жыйынтык. Негиздуу жацы. Диссертант ез изилдеесунде социалдык 
философиялык жана философиялык антропологиялык алкакта конкреттуу- 
тарыхый гуманисттик парадигмалардын эпистемалык кудуретин, андагы 
социожаратылыштык жана социомаданий ебелгелерун айгинелеп, алардын 
болочок коомдогу прагматикалуулук дараметин айкындоого жетишкен.

8-жыйынтык. Жалпы жацы. Диссертациядагы чыгарылган корутундулар, 
жобо жана жыйынтыктар илимий-концептуалдуу негизде аргументтуу ой- 
пикирлер менен берилген. Изилдееге алынган маселенин актуалдуулугу, езунун 
кеп кырдуулугуна байланыштуу башка илимдердин алкагында изилденип 
чыгарьшган тыянактарга да таянууга туртку болгон. Диссертациялык изилдееде 
академиялык стилдеги нукура кыргыз тилиндеги бир нече омоктуу жана 
уккулуктуу терминдер колдонулган. Адатта кепчулук учурларда 
европоборбордук императивге таянып, сырттан келген терминдерди кеп 
колдонулат. Бул болсо философия илиминин кыргыз кыртышында кецири кулач 
жайуусуна ебелге болоорунан умуттендурет.

3.2.Диссертациядагы чыгарылган ар бир жыйынтыктардын 
(жобонун, натыйжалардын, корутундунун) негнздуулугу жана 
шпенимдуулугу

Автордук изилдеенун негизинде жасалган жыйынтыктар илимий жактан 
маанилуу болуп эсептелет. Илимий иште философия илиминин енугуусу учун



олутгуу мааниге ээ темендегудей жацы жалпыланган илимий-теориялык 
жыйынтыктар берилген:

1-жыйыитык. Жетишээрлик децгээлде ынанымдуу. Анткени, Адам 
тушунугун парадигма иретинде комплекстуу изилдее, фрагментардык 
концепттерден айрымаланып, методологиялык мунездегу синтездик 
концепцияны колдонуп адам табиятын жана мацызын изилдее ыкмасы соцку 
мезгилде жацы енуге баштаган -  философиялык антропологияга таандык. 
Классикалык философия -  адам турпатын биологиялык алкак менен чектеп, анын 
субъектилик: ез алдынчалуулугуна, уникалдуу жаратмандык мумкунчулугуне 
жетишерлик денгээлде баа бербей келген. Классикалык философия -  адамдын 
биосоциалдык экилтик табиятын -  ал бир эле учурда социалдык абалдын 
субъектиси да, объектиси да экендигин толуккандуу эске алган эмес. Объект жана 
субъект тушунуктерун ыксыз абсолютташтыруунун натыйжасында адам болуму 
тушунугу “классикалык жана постклассикалык ыкмалардын” келекесунде 
калган. Метдологиялык мындай кырдаал классикалык философиянын 
метафизикалык езгечелугу менен тушундурулет. Мындай кырдаал 
философиялык антропологиянын калыптанышы менен енугушунун пайдубалы 
болуп эсептелет.

2-жыйынтык. Логикалуу ынанымдуу. Анткени, адам ар дайым езунун 
чектелген табийгый алкагынан чыгууга умтулат. Адамдын езгермелуу 
табиятынын ички логикасы мына ушул “адамдык умтулуу” менен тушундурулет. 
Адам ту у р алуу эмпирикалык ойлом материалдарын теориялык жалпылап, 
фрагментардык концепттерди абстракциялардын бутундугу катары кароого 
умтулуу -  философиялык антропологиянын негизги езгечелугу болуп эсептелет.

3-жыйынтык. Логикалык жетишээрлик ынанымдуу. Анткени, адам жана 
анын ишмердуулугу, коом тузуму жана коомдук болмуш менен тыгыз 
байланышкан социотабияттык жана социомаданий факторлор универсалдуу 
эволюциянын конкреттуу социалдык-тарыхый керунушу болуп эсептелет. 
Аталган эки фактор табият менен коомдун экилтик1 коэволюциясынын 
натыйжасында пйда болгон: “табият менен социумдун” жана “социум менен 
маданияттын” бирин-бири шарттаган ез ара катнашын синтез де ген 
кубулуштарды туюндурат. Философиялык антропология -  конкреттуу 
адамологиянын абстрактуу керунушу, кубулушу жана туундусу катары “табият 
менен социумдун” жана “социум менен маданияттын” бирин-бири танган, 
биринен-бирине еткен илимий-теориялык туундусу болуп эсептелет. Адам -  бир 
бутундуктегу турпат. Ал социалдык реалдуулук катары “социотабият”, же т. а.



социум менен табияттын айкалышкан биримдигинен жаралган кубулуш менен 
тузден-туз байланыштуу. Дал ошондой эле, адамдын социомаданий мацызы 
коомдошкон адамдардын ез ара алакасы -  коомдук болум, ага мунездуу мад^ний 
баалуулуктар менен аныкталат.

4-жыйынтык. Жаны жана ишенимдуу. Анткени, “табият -  коом -  адам” 
училтиги учурдагы экзистенциалдык мацызды тузген ажыралгыс бир бутундук. 
Азыркы адамзат жашоо-тир ичилиги, анын децгээли бири-бирин ебелгелеген, 
шарттаган, жана бирине-бири кез каранды аталган училтиктин ез ара 
байланышы аркылуу аныкталат. Табият -  коомго, коом -  табиятка, табият менен 
коом -  адамга, адам -  коом менен табиятка таасир берери анык. Натыйжада 
табият-коом-адам катнашы универсалдуу мунезге ээ болуп, кеп тармактуу 
биримдикти -  экотузумду жаратат: Аталган экотузум эгоисттик эмес 
гуманисттик антрпологиянын же, антропологиялык альтруисттик гуманизмдин 
чендик алкагын аныктайт. Гуманисттик антропологиянын же, антпрологиялык 
гуманизмдин онтогенетикалык негизи -  табиятта коом менен адамдын изи бар. 
Ал эми, адамда (коомдо) табияттын изи бар. Коом белгилуу децгээлде 
“антропологиялашкан табият” (“коомдошкон табият”) болуп эсептелет.

5-жыйынтык. Ынандыраарлык омоктуу ой-бутум. Чынында, табийгый 
чейре -  коомдук жашоону ебелегелеечу зарыл шарты. Ал эми, коом -  табияттын 
кыйла кенири бутундугун туюндурган социеталдык тузум болуп саналат. Адам 
жер шарынын “ичке кабыкчасы” катары андан абстракцияланган геочейренун 
алкагында тиричилик еткерет. Геочейре бир эле убакта адамга таасир бере 
турган жана андан таасир ала турган аймак. Ал -  коомдун ендуруш процессине 
кептеле интеграцияланган коомдук жашоонун (болмуш экзистениясынын) зарьш 
шарттарын тузген табияттын бир белугу. Геочейресуз адам болумун элестетуу 
мумкун эмес. Адам учун социалдык кырдаал кандай мааниге ээ болсо, геочейре 
да ошондой эле мааниге ээ. Адамдык парасат, акыл менен эмоциянын айкалышы, 
“адамдын кун сайын адам болушу” геочейре менен да аныкталып турат. 
Адамзаттын кеп кырдуулугун туюндурган журум-турум, адат, мунез, менталит 
геофакторлордун, социомаданий факторлордун, биопсихикалык факторлордун 
конкреттуу-тар ыхый узуру болуп эсептелет.

б-жыйынтык. Диссертацияда реалдуу концептгешкен ой-бутум 
тыянакталган жана адамды адекваттуу таанып билууге багытталган А.А.Салиев, 
А.А.Брудный, Ж.Б.Бекешов, Н.К. Кулматов сыяктуу кыргыз профессионал

г’

философтордун идеялары еркундетулген. Анда: философиялык антрпологиянын 
кыргыз кыртышын еткен кылымдын экинчи жарымында башат апган гарыхый-



философиялык, онтологиялык жана гносеология лык мунездегу илимий- 
теориялык изилдеелер тузееру белгиленет. Айрыкча кыргыз профессионалдык 
философия айдыцындагы адам парасатын, мацызын, кас иег-бел гил ери н 
жалпылаган эмгектер философиялык антропологиянын тилкесине тузден-туз 
тиешелуулугу, адамды адекватгуу таанып бил у уде гу эс-акыл, ойлом, 
дидарлашуунун, адам болумунун, билим сегменттеринин, нарк-насилдин 
маанисин, адамдын инсандык касиетгерин, социалдык-психологиялык 
жагдайларын изилдеенун жыйынтыктарынан алынган илимий натыйжалар 
тикеден-тике жана кыйыр турде философиялык антропологияга тиешелуу 
экендиги илимий-концептуалдуу тастыкталган.

Социомаданий контексттин мазмундук сегменттерин езуне синируу менен 
тарыхый-эволюциялык мунезге ээ болгон, изилдеенун диапозонуна кыйыр же, 
тузден-туз таандык кыргыз профессионал философиясында терец иликтенген 
“ой”, “психотазис”, “психологиялык маданият”, “дидарлашуу” “маалымат” 
(билим), “чынчылдык”, “инсан”, “езун-езу ацдоо” тунгунуктерунун 
семантикалык диапозону антропологиялык концептке ээ. Анткени, ал 
тушунуктер адам мацызын аныктаган негизги категориялар, алар аркылуу адам 
езунун тупкурдегу оюн, сезим-туюмун, максат-тилегин туюндурат; ошол 
тушунуктерду колдонуп адамдар бири-бири менен байланышып, катнаш тузет.

7-жыйынтык. Идеялык еркундетуу жацылыгы. Диссертацияда 
белгиленгендей, дуйнелук философиялык антропологиянын бир саласы катары 
кыргыз кыртышындагы адамдын турдуу енутуне (тирик, пенде киши (инсан)
ж.б.) айкын баа беруу, алардын социалдык мацызын аныктоо -  обьективдуу 
заралыдыкты жаратат. Албетте, автор адам маселесин, андагы личностгун 
калыптануусу менен енугуусундегу социожаратылыштык жана социомаданий 
де герм инанттарды талдоого алып, окумуштуулар: М. М. Амердинованын, 
Р.Д.Стамованын жана Г.С.Токоеванын философиялык идеяларынын 
аргументтуулугуие таянып, аны концептуалдуу еркундеткен. Чынында эле 
изденуучу тастыктагандай, инсандын адамдык сапаты менен анын ац сезиминин 
ортосундагы байланыш, адамдын ац сезимдик калыптанышындагы эц оболу 
анын тукум куучулук башатындагы тупку идиреги, табийгый каалоосу менен 
умтулуусу -  обьективдуу кубулуш. Бирок, адамдын турдуу ецуттеруне, 
индивидуалдуу автономиялык ез алдынчалыктарына кандай гана маани



бербейли, Чыгыш философиясынын, анын алкагындагы Кыргыз этноменталдык 
езгечелугуне ылайык социоборбордук иерархиянын личносттун 
калыптанышына тийгизген таасири чоц. Ошондуктан, диссертант личносттун 
калыптануусу менен енугуусундо кыргыз коомчулугунун салттуу жашоо 
образынын маанилуулугуне басым жасаган.

8-жыйынтык. Концептуалдуу жацы. Диссертант адамдын 
антропогенездик факторуна ©згвчв маани берген. Изденуучу белгилегендей, 
адам -  аалам объективдуулугун адамдаштырууга далаалат кылган субъективдуу 
кубулуш. Ал -  дуйне реалдуулугун, анын мацызын езуно жакындатып 
топтоштуруп, жан дуйнесуне сицире алат. Коомдук ац сезимдин кандай гана 
ецутун албайлы, анда адам табийгый дуйнену адамдык (социалдык жана рухий) 
тандоонун, тушунумдун, элестоонун, прогноздоонун жана моделдеенун 
алкагында жашайт. Ал -  космикалык жана анын алкагындагы социалдык 
мейкиндиктин макро жана микро абалында жашап жатып, мезгил менен 
мейкиндикти багынткысы келет. Анын каалоосу менен умтулуу су чексиз. 
Ошондуктан адам дайыма дуйного ээлик кылууга умтулат. Ал езунун пенделик 
жашоосунун чектуулугуне (убактьшуу) акылы жетип туруп, кыял-сезими менен 
чексиздикти -  тубелук жашоону эцсейт. Анын кишилик чыгармачыл- 
изденуучулук идиреги, корком-таанымдык кыялый сезимдери, рухий- 
интеллектик дарамети езунун денелик (биологиялык) чектелуусуне “ээ-жаа 
бербей” тубелук боштондукка чугууну саматат. Ал анын чексиз эркиндикке 
болгон умтулуусу. Мындай умтулуу -  адамдын геочейредегу жашоо менен 
чектелбестен космикалык кецири мейкиндикке болгон эцсеесунен кабар берип 
турат. Анын езу адамды антропогенездик изилдеедегу Дарвиндик теориянын 
реалдуулугунан кумен жаратат. Мына ошондай кез карашта философиялык 
антропология -  адамдын антропогенездик купуялуулугуна терец маани берип, 
анын генезистик табиятын изилдееде бир жактуулукка жол бербейт жана 
плюралисттик мамиле кылууну кездейт.

9-жыйынтык. Жаны жана ишенимдуу. Диссертанттын жалпьшоосу боюнча, 
философиялык антропология -  адам мацызын туюндурууга багытталган илимий 
тармактардын теориялык натыйжаларын логикалык жалпьшоонун 
натыйжасында жаралган жана анын квинтээссенциясы “адам -  эмне?” деген 
суроо-парадигма менен байланыштуу. Эгерде, “адам деген эмне” деп, аталган 
туюнтманын ички логикасы жалпы адам мацызы тууралуу ойтутумдун сырткы 
фактору катары мунезделсе, “адам -  эмне” логико-гносеологиялык парадигмасы 
адам мацызынын социобиологиялык табияты менен байланыштуу.



Философиялык антропология биринчиден, адамды адамдык касиеттердин 
жыйындысы катары андап, ал эми, адамдык касиеттердин жыйындысы адамдын 
акыйкат-чындык менен озоктош ездугун “менин” аныктаарын тастыктайт; 
экинчиден, адамдын жашоосуна, адам болумуна, адам тирилигине басым жасайт; 
учунчуден, жалпы субъект жонундогу тарыхый-логикалык “адам 
философиясын” социомаданий контекстке ылайык конкреттештирет. 
Философиялык антропологиянын концептуалдык езегу -  “адам женундегу 
трансценденттик акт -  философиялык рефлекс, ал эми философиялык рефлекс -  
ац сезимдин имманенттуу логикасы”.

10-жыйынтык. Жаны жана негиздуу. Анткени, изденуучунун корутундусу 
боюнча философиялык антропология -  адамдын эц маанилуу суроолоруна, анын 
тагдыры, жашоо жана олум, адамдык жашоо мацыз женундегу болмуштун 
кейгейлеруне адекваттуу жооп берууге багытталган. Аталган суроолордо 
камтылган маселелерди чечпей туруп, адамзат жашоосунун жеткилен 
стратегиясынын оптималдуу моделин иштеп чыгуу мумкун эмес. Ансыз адам 
езун-езу адекваттуу тушуне албайт, езунун жашоо максаттарын менен 
милдеттерин, миссиясын даана тастыктай албайт. Мындай тушунуксуз 
кырдаалда, адам илимий алкактын чегинен чыгып, дин, парапсихология, 
экзистенциалдык философия тармагына кайрылууга аргасыз болот. Бул 
жагдайдан алып Караганда, философиялык антропрология -  адам 
экзистенциясынын негизин тузет.

11-жыйынтык. Жацы ой-бутум. Философиялык антропология -  адам 
маселелеринин бардык кеп кыйырларын терен талдап, жалпылоого 
умтулгандыгы менен езгечеленет. Ал -  адам философиясы: анда адам 
маселелериндеги социомаданий жана социожаратылыштык жагдайлардын, 
рационалдуулук менен иррационалдуулуктун; дуйнеге карата адамдык 
мамилелердин, философиялык темпорализмдин, уникалдуулук менен 
универ салдуулуктун, чектуулук менен чексиздиктин, жоопкерчилик менен 
парздардын; азап чегуу, жарашуу, келишуу, куткаруу философиясынын, жашоо 
мацызы менен окуялардын, рухий кырдаалдардын ез ара биримдиги камтылган. 
Конкреттуу адам менен абстрактуу мунездегу “ада” тушунугунун дал келиши 
(тождество), айрымасы жана ажыралгыс биримдиг талданат.

12-жыйынтык. Концептуалдуу жацы. Диссертант адамдын 
антропологиясынан айрымалап “жашоо антропологиясы” тушунугуне езгече 
маани берген. Изденуучу белгилегендей, Жашоо манызы -  адам 
баалуулуктарынын жана стратегиялык максаттарынын системасы. Ал -  адамдын



бардык иш-аракетинин негизги багыты, интегратору, адамдын иш-аракетин, 
анын жашоо образын, жолун, тагдырын тандоону аныктайт. Бул адамдын 
емурунун узак мезгилине же, бутундей емуруне болгон стратегиялык кейгей. 
Жашоонун манызы -  адам жетектеген идеалдардан жана адамдын иш-аракетин 
аныктоочу милдеттен корунуп турат. Адам антропологиясынан айрымаланып 
жашоо антропологиясы -  “болумдук мотивдер” менен ебелголенот. Ал эми 
“болумдук мотивдер” -  адамдын биосоциалдык табияты менен тушундурулет.

13-жыйынтык. Жацы ынанымдуу. Автордун пикиринде “Адамды 
еркундетуу” парадигмасы илимий чейреде да кецири талкууланып, биоэтиканын 
борбордук маселеси катары каралат. "Адамды еркундетуу" парадигмасы учурда 
постгуманисттик философиялык тенденциянын алкагында адамдык енугуунун 
приоритетгуу парадигмасы болуп саналат. «Адамды еркундетуу» парадигмасы -  
бул аракеттин ыкмасы жана программасы. Философиялык антропологиянын 
фундаменталдуу критерийлерине ьшайык, аталган парадигма аралаш 
постгуманисттик парадигмалардан айырмаланып, адамдын жалпы енугуу 
дискурсуна жооп берет. Анын “кунгей-тескейи” аныкталат.

14-жыйынтык. Концептуалдуу жацы. Анткени, диссертацияда 
ынандыраарлык омоктуу ой-бутум берилген. Анда: гуманисттик этика адамдын 
жан дуйнесунун татаал эволюциясын -  жакшылык менен жамандыктын, 
адилеттуулук менен адилетсиздиктин, эркиндик менен кулчулуктун, бакыт 
менен бактысыздыктын, эмгек менен ырахаттын табиятын “толук кандуу” 
тушунууге жана аныктоого мумкунчулук берет. Гуманисттик этика -  жашоо 
искусствосунун негизи, ал эркин жана аццалган адеп-ахлактын формасы. Жеке 
адамдын конкреттуу жашоосунун алкагы менен айрым учурда дал келе бербеген, 
езгелердун езгечелугун эске алган моралдык императив. Гуманисттик этика -  
социалдык императивден езгечеленуп, жеке адамдын табийгый уникалдуулугу 
менен жамаатык таламдарды айкалыштыруучу артыкчылыктарга ээ экендиги 
жыйынтыкталган.

3.3. Теориялык жана колдонмо багыттагы маселелерди чечууде 
изилдееден алынган натыйжалардын наркы.

Диссертациядагы чыгарылган корутундулар, жобо жана жыйынтыктар 
илимий-концептуалдуу негизде аргументтуу ой-пикирлер менен берилген. 
Изилдееге алынган маселенин актуалдуулугу, езунун кеп кырдуулугуна 
байланыштуу башка илимдердин алкагында изилденип чыгарылган 
тыянактарга да таянууга туртку болгон. Диссертациялык изилдееде 
академиялык стилдеги нукура кыргыз тилиндеги бир нече омоктуу жана



уккулуктуу терминдер колдонулган. Адатта кепчулук учурларда 
европоборбордук императивге таянып, сырттан келген терминдерди кеп 
колдонулат. Анын прагматикалуу маанилуулугу - философиялык 
антропологиянын кыргыз кыртышында кецири кулач жайуусунан умуттендурет.

Диссертациялык иш бир нече баалуу илимий жацылыктарды жана 
жоболорду камтып турат. Аны изденуучунун философия илимине кошкон 
салымы катары белгилееге болот. Диссертациялык иштеги алынган илимий 
жыйынтыктар бири-бири менен байланыштуу практикалык сунуштар, 
такталган теориялык жоболор менен ишенимдуу калыпка салынган.

1-жыйынтык. Ынанымдуу, анткени, классикалык философиялык 
антропология -  классикалык илимий методологиянын устемдугунун 
натыйжасында адамдын жалпы турпатын -  табиятын, мацызын, болумун 
изилдееде дээрлик обьективдуу жагдайларга басым жасап, табийгый алкак менен 
чектеп, анын жан дуйнесуне: акыл-эстик, сезимдик жана эрктик - субъектилик 
жагдайларына жетишээрлик денгээлде кенул бурбай келгендиги анык. Адам -  
табияты боюнча парадоксалдуу - экилтик кубулуш экендиги, бир эле учурда 
социалдык кырдаал чейренун субъектиси да, объектиси да экендиги эске 
алынган эмес. Б.а. адам турппатын адекваттуу андоодо бири-бирине кынапталган 
онтогенез менен филогенездин айкалышын туюндурган методологиялык жобо 
толук кандуу колдонулбай келген. Натыйжада, адам мацызы классикалык 
объект-субъекталик методологиянын алкагында интерпретацияланып, анын 
“ички мени”, “менталдык керецгесу” кемускеде калган. Философиялык 
антропологиянын калыптанышы, гуманисттик парадигмалардын енугушу менен 
ушул учкай белгиленген кейгей эске алынып, адамдын жан дуйнесун, анын 
субъектилик жагдайларын иликтееге ык коюлду. Адам бир эле мезгилде бардык 
коомдук катнаштардын субъектиси гана эмес, объектиси да экендиги, тириктин 
тиричилиги кыймылдаткыч кучке, “социалдык дурметке” ээ экендиги талашсыз.

2-жыйынтык. Ишенимдуу, анткени, дуйнетузулуш тууралуу тушунуктун 
байыркы архаикалык формасы -  философема. Ал -  дуйнетаанымдын, нерсе- 
кубулуштарды андоого, жалпылоого болгон аракеттин алгачкы артефакты -  
логикалык тариздеги куралы. Философемалар, этникалык мейкиндикте 
жаралгандан улам этникалык мунез куткен этнофилософемалар улуттук 
кыртыштан енуп чыккан дуйнелук философиянын пайдубалы. Кыргыз 
философиясынын башаты да -  мифтик, мифоэпикалык, диний философемалар 
болуп эсептелет. Байыркы мейкиндик менен мезгилдин езгече кыйырына 
кынапталган адам (киши, пенде, тирик, макулук, жандык) женундегу баёо ойлом



формалары философемалык мунезде болгон. Азыркы адам тушунугунун тулку 
теги -  философемалар да. Ушундан улам соцку учурда адам койгойун изилдее 
кандай илимий-теориялык зарылдык болсо, анын башаты болгон адам 
философемаларын иликте© ошондой эле концептуалдык зарылдык болуп 
эсептелет.

3-жыйынтык. Негиздуу, анткени, диссертацияда изилденип жаткан 
“социалдык” жана “табият” тушунуктврун кыйла бийик децгээлде синтездеген 
логикалык татаал “социожаратылыштык” тушунугу адамды курчап турган 
чейрену -  табияттын, коомдун отме-катар ажыралгыс биримдигин туюндурат. 
“Социожаратылыштык” концепциясы табийгый жана социалдык тузумдорду 
бири-бири менен байланыштуу езуне тиешелуу мыйзам ченемдердин 
натыйжасында женекейден -  татааллга багытталган эволюциялык кыймьшдагы 
бирдиктуу система катары тушундурет. Бул концептуалдык идеянын тупку 
фундаменталдык нугу “табият” менен “коомдун” ез ара аракетинен тузулген 
“жандуу” чейре. Ал -  табияттын коомго, коомдун табиятка тийгизген оц жана 
терс таасири аркьшуу уюмдашат деген тариздеги уцгулуу концепт менен 
байаланыштуу. Демек, “адам табияты”, “адам мацызы” деп аталган 
социобиологиялык кубулуштарды адекваттуу андоо учун ал тушунуктердун 
социожаратылыштык ебелелерун кылдат иликтее зарыл. Бул белгиленген 
методолоогиялык ыцгай социотабийгый тузумдердун езгечелуктеру болуп 
саналган биочейрену -  глобалдык экотузум, коомду биочейренун подсистемасы 
катары кароого негиз тузет. Коом -  табият тузумунун негизги элементтери, 
функционалдык байланыштары жана факторлору менен ебелгеленген. Табият 
менен коомдун экологиялык карама-каршылыгы тузумдук зарылдык болгон 
алмашуу процесстеринин дискреттуулугу менен тушундурулет. Экологиялык 
туруктуулук -  тузумдун туруктуулугу, социотабийгый экотузумдун 
туруктуулугу, ал эми ал туруктуулук табият менен коомдун “акыл-эстуу” карым- 
катнашы менен шартталат.

4-жыйынтык. Ынындыраарлык, анткени, диссертацияда изилденип 
жаткан адам болуму, анын ички табиятын аныктап турган негизги факторлордун 
бири -  адам мацызы кейгейу. Ал философиялык антрпологиянын туйундуу 
маселелеринин бири жана адам экзистенциясынын пайдубалын тузет. Адам 
болуму адамдын жалпы биосоциалдык турпатын, рухий жандуйнесун, эс-акыл 
дараметин, ацсезимин, тушунугун, моралдык кудуретин туюндурган ете кецири 
татаал тушунук. Философиялык анторпологиянын алкагында адам мацызы 
адамдын езун-езу ацдоосу, езун-езу таануу рефлексиясы, езун-езу тушунуусу



менен тыгыз байланышта каралат. Адамдын жашоо-тиричилиги -  адам 
манызынын керунушу болуп эсептелет. Адамдык парасат (адам мацызы, 
феномени) -  адамдын адамдыгын аныктап турган экзистенциалдардын ез ара 
бир имдик жыйындысы. Адам езу жашап турган чейреге ылайыкташып гана 
чектелбестен, ал чейрену езунун ишмердуулугу менен максатгуу багытта 
езгертет. Адам табияты менен мацызы, адам субъективдуулугу менен анын 
уникалдуулугу, адам «мендиги», интуиция, ишеним, суйуу маселелери; ошондой 
эле экзистенциалдык: азап чегуу, сагынуу, кусалануу, ексуу, баштан кечируу, 
тобокел салуу, жалгыздык, улгаюу менен карылык, елум менен елбестук жана 
аларга карама-каршы келген кубануу, суйунуу, эргуу, кумарлануу, бакыт, тагдыр 
сыяктуу масштабдуу концепттер -  философиялык антрпологиянын 
социжаратъшыштык жана социомаданий факторолор менен ебелгеленген татаал 
маселелерден.

5-жыйынтык. Негиздуу жана актуалдуу. Анткени, изилденип жаткан 
проблемалык кейгейлер прагматикалуу. Обьективдуу мунездегу ааламдашуу 
процесси тамыр жайгандан бери, гуманизмдин диапозону кецейип, анын 
глобалдык форматы пайда болду. Озегу ар кыл этникалык кубулуштардан 
тузулген менталдык кепкырдуулукту туюндурган “универсалдуу” социомаданий 
кырдаалда екум сурген гуманисттик глобализм -  улуттук, расалык, диний 
коошпостуктун шартында жалпыадамзаттык баалуулуктарды сактоого 
аракетгенип, “калыстык”, “тынчтык”, толеранттулук”, жана “социалдык 
тилектешгтик” сыяктуу деелеттерду глобалдаштырууга умтулат. Глобалдуу 
гуманизмдин фундаменталдуу жобосуна ылайык, социомаданий кептурдуулукке 
карабай, ар бир адам же, ар бир мамлекет бирдей укукка, бирдей мумкунчулукке 
ээ б олушу зарьш. Мындай, этникалык ар турдуулук менен коомдук 
биртурдуулукту тогоштуруп, жалпы максатты кездеген гуманисттик кырдаалды 
тузуунун жолу — маданий аралык диалог жана кызМатгаштык. Диалог, 
кызматгаштык, социалдык кызыкчылыктарды айкалыштыруу аркылуу гана 
“жакырчылык”, “ачкачылык”, “тецсиздик”, “экокризис” ецдуу енекет- 
ексуктуктердун глобалдык формалары менен курешууге болот. Глобализм -  
алкакташтыруу катары, синергетика -  “сызыксыз енугуунун” постулаты катары 
эки башка кубулуш, бирок алардын методологиялык ыкмаларын узурлуу 
пайдалануу -  глобалдык гуманизмдин негизги талабы. Анткени, синергетика -  
адамзатгы жана ааламды камтыган татаал сызыктуу эмес, системалардын ез 
алдынча тузулушунун теориясы катары адамга жана дуйнеге болгон жацы кез 
карашты калыптандырууну камтыйт. Глобалисттик гуманизм менен



синергатиканы айкалыштыруу адам менен адамдын, коом менен табияттын 
мамилелеринин жацы, иштиктуу форматын жаратат.

6-жыйынтык. Ишенимдуу. Анткени, диссертациядагы жыйынтыкталган 
ой-бутум негиздуу ишенимди жаратат. Чынында эле ар бир адам индивидуалдуу 
жандуу организм, бирок анын манызы коомдук тузулуш, коомдук мамилелер 
жана табийгый чейре менен тыгыз байланышта. Ал езундей эле езгв адамдар, 
аркыл уюмдашкан социалдык инстшуттар менен социомаданий эреже- 
нормалардын негизинде ез ара максаттуу алака тузуп, чейре-кырдаал менен 
шартталат жана езунун комплекстуу ишмердуулугу аркылуу конкреттуу- 
тарыхый кырдаалды трансформациялоого катышат. Мындай бири-бирине таасир 
берип, бирине-бири ебелге болгон эки тараптуу кырдаалда социомаданий фактор 
баалуулуктар системасын тузуу аркылуу езгече мааниге ээ болот. Аталган 
социомаданий фактор менен бирге, тарыхый, экономикалык жана биосоциалдык 
ебелгелер “адам-табият” мамилелерин еркундетуунун кыймылдаткыч кучу 
болуп эсептелет. Адам -  бири-бири менен байланышкан жана бирин-бири 
шарттаган, табияты боюнча ар турдуу болгон муктаждыктар жана 
жендемдуулуктер системасына ээ -  биопсихо социалдык жандык.

1-жыйынтык. Негиздуу жана баалуу. Анткени, философиялык 
антрпологиянын соцку мезгилдеги парадигмаларынын бири -  “адамды 
еркундетуу” концепциясы. Бул аталган концепция -  айрыкча соцку мезгилде 
енуккен илимий-технологиялардын натыйжасында “адам табиятын”, “адам 
мацызын” еркундетууге арналган философиялык антрпологиянын 
трансгуманистгик формасы. Сез болуп жаткан концепциянын негизги 
трансгуманситтик идеясы -  адам азыркы учурдагы заманбап: биотехнология, 
нанотехнология, ген инженериясы, жасалма интеллект сыяктуу технологиялар 
аркылуу езунун эволюциялык потенциалын позитивдуу нукта жогорулата алат. 
Адам ер тартып жогорулоого, езун-езу жацы кырдаалда татыктуу 
реализациялоого; интеллектуалдык, эмоционалдык, социалдык жана рухий 
енугууге табийгый турде умтулат. Умтулуунун натыйжасында, моралдык 
баалуулуктарды, адекваттуу кызыкчылыктарды, орундуу максаттарды иштеп 
чыгып, езунун учурлаш идентуулугун камсыз кылат. Ушундан улам "адамды 
еркундетуу" парадигмасы - соцку мезгилдеги постгуманисттик философия 
алкагындагы максаттуу алга умтулуунун ыкмасы жана прогрессивдуу багыты 
болуп саналат.

8-жыйынтык. Ынанымдуу жана баалуу. Диссертацияда белгиленгендей, 
философиялык антропологиянын дагы бир туйундуу парадигмасы -  гуманисттик



этика. Адамдын адамдык деелетун, парасатын бийик тутуп, татыктуу жашоого 
шарт тузууге, социалдык адилеттулукту камсыз кылууга кантип жана кандайча 
жетишууге болоорун аныктоо -  аталган парадигманын пайдубалы. Гуманисттик 
этика учун ар бир адам кымбат, ар бир адам уникалдуу, кайталангыс деолет. 
Гуманисттик этика -  адам укуктарына, ар бир адамдын индивидуалдуу 
автономиясьша басым жасай турган “адам доктринасын” иштеп чыгууга 
аракеттентет. Билим беруу тармагын, маданиятты енуктуруу аркылуу дуйнелук 
тынчтыкты, улуттар, мамлекетгер аралык тилектештикти орнотууга умтулат. 
Адам доктринасы кецири мааниде -  адам табиятын, адамдын дуйнотузумдегу 
ордун аныктаган касиеттердин жыйындысын жалпылап туюндурган маанилик 
мейкиндиги кенен тушунук. Адам деген ким (эмне)? Адамдыктын параметрлери 
болуп эсептелген баалуулуктардын туйуну, адам укуктары жана милдеттери 
кандай тушундурулет? Адам аны курчап турган табийгый-социалдык чейре 
менен кандайча алакада болуш керек? Ушул сыяктуу фундаменталдуу 
кейгейлердун логикасын чечмелее, аларды илимий тушудуруу -  адам 
доктринасынын лейтмотиви болуп саналат. Адамдын инсандык каиети -  анын 
моралдык ац сезиминин, тиричилигинин, жашоо образынын негизи болуп 
эсептелет. Гуманисттик этика, андагы адам дорктринасы -  адамдын жан 
дуйнесунун эволюциясын, еркундеесун адекваттуу андоого; жакшылык менен 
жамандыктын, адилеттуулук менен адилетсиздиктин, эркиндик менен 
кулчулуктун, бакыт менен бактысыздыктын, эмгек менен ырахаттын табиятын 
терец тушунууге жана аныктоого жардам берет. Адамдын акыл-эстуу жандык 
катары жашоосунун максаты -  абсолютгуу жакшылыкка жетишууге умтулуу 
жана бул максатка адамдык позитивдуу сапатгарды еркундетуу аркылуу 
жетишуу болуп саналат.

3.4. Квалификациялык белгилерге туура келиши
1. Диссертациянын жыйынтыктарынын мунезу
1.1. Жацы илимий багытгы иштеп чыгуу же жыйындысы тиешелуу илимдин 

тармагындагы ири жетишкендик катары эсептеле турган актуалдуу илимий 
багыттын бирин жана негизинен жацы натыйжалардын мазмунун концептуалдуу 
енуктуруу.

2. Диссертациянын жыйынтыктарынын жацылыгынын децгээли
2.1. Жыйынтыктары жацы деп эсептелет.
3. Диссертациянын жыйынтыктарынын баалуу лугу

3.1. Жогору.
4. Диссертациянын темасынын пландуу изилдеелер менен байланышы



4.1. Тема тармактык программага, Кыргыз Республикасынын Улуттук 
илимдер академиясынын планына же уюмдун тематикалык планына 
кирет.

5. Колдонмо мааниси бар диссертациянын жыйынтыктарын пайдалануу 
децгээли:

5.1. Тармактар аралык денгээлде.
6. Колдонмо мааниси бар диссертациянын жыйынтыктарын кецири 

пайдалануу боюнча сунуштар:
6.1. Кецири пайдаланууну талап кылат.

4. Алынган натыйжалардын практикалык маанилуулугу.
Диссертациялык изилдеенун практикалык натыйжаларын келечек 

муундарга гуманисттик багыттагы: альтруисттик, этикалык, эстетикалык, 
экологиялык, экономикалык жагдайларда тарбия берууде, жалпы эле социалдык- 
гуманитардык ишмердуулук чейресунде пайдаланууга болот, взгече: адам 
зоболосун, адамдын аалам менен социалдык мейкиндиктеги орду менен ролун 
бийик тутуу; бардык материалдык жана рухий, абсолюттук жана кунумдук 
баалуулуктарды мурастоо; табиятты суйуу, кооздук менен сулуулукту, асылдык 
менен сонундукту, ыймандык менен адептикти, айкалыштыруу; табият менен 
шайкеш жашоо сыяктуу асыл сапаттарды калыптоо идеяларын енукгурууде абдан 
маанилуу.

5. Авторефераттын диссертациянын мазмунуна дал келиши.
Автореферат толугу менен диссертациянын мазмунуна дал келет. 
Авторефераттын кыргыз, орус, англис тилдеринде резюмеси бар.

6. Диссертациядагы учураган айрым мучулуштуктер.
1. Изилдееде айрым техникалык, стилистикалык мучулуштуктер кездешет. 

Ал диссертациялык иштин децгээлин темендотпейт.
7. Диссертациянын Кыргыз Республикасынын Президентине караштуу 

Улуттук аттестациялык комиссиянын окумуштуулук даражаларды ыйгаруу 
боюнча жобосуна дал келиши.

Диссертациялык иш Кыргыз Республикасынын Президентине караштуу 
Улуттук аттестациялык комиссиянын окумуштуулук даражаларды ыйгаруу 
боюнча жобосуна дал келет.

9.Корутунду:
Акматов вмурзак Сарытайовичтин 09.00.11 -  социалдык философия 

адистиги боюнча философия илимдеринин доктору окумуштуулук даражасын 
изденип алуу учун жазылган «Философиялык антропология алкагындагы



гуманисттик парадигмалардын социожаратылыштык жана социомаданий 
табияты» аттуу диссертациялык иши Кыргыз Республикасынын 
Президентине караштуу Улуттук аттестациялык комиссиясынын докторлук 
диссертацияларга койгон талаптарына толук жооп берет.

10. Диссертациялык кецештии эксперта сунуш кылган 
докумеиттерди карап чыгып, Кыргыз Республикасынын Улуттук илимдер 
академиясынын академик А. А. Алтмышбаев атындагы Философия 
институтуна жана Ж. Баласагын атындагы Кыргыз улутгук университетине 
караштуу философия илимдеринин доктору (кандидаты), маданият таануу 
жана искусство таануунун кандидаты окумуштуулук даражаларды изденип 
алуу учУн жазылган диссертацияларды коргоо боюнча тузулген 
Д. 09.22.657 диссертациялык кецешине 09.00.11 -  социалдык философия 
адистиги боюнча философия илимдеринин доктору окумуштуулук даражасын 
изденип алуу учун жазылган «Философиялык антропология алкагындагы 
гуманисттик парадигмалардын социожаратылыштык жана социомаданий 
табияты» аттуу доктордук диссертацияны кабыл алууну сунуш кылат.

Эксперттик комиссиянын мучесу, 
философия илимдеринин доктору:

колун тастыктаймын: 
акатчысы,

Алымкулов З.А.


